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في الرؤية القرآنية 
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البحث و التحقیق في مکانه الرجل و المرأة الحقوقية في جمیع مختلف المجالات البشرية و في رأى الکثیر له سابقة قديمة» و قد خدَدّت 
في طول تاريخ الأدیان السماوبه مع الالتفات إلى الرؤى المتفاوته.والدین الاسلامی المقدس الذی هو خاتم الأدیان-مع الالتفات إلى أن حیاه 
هذا العالم هى مقدمه للحياة الأخروية» و أن خلق الرجل و المرأة على نحو جنسین مختلفین تحت عنوان أن احدهما مکمل للاخر و أن 
سعادتهما و شقائهما رهن بکیفیه تعاملهما معاء و أن ثواب و عقاب سجل آعمالهما یصلان إلى ثمرته النهائیه في العالم الآخر فقط مع 
الالتفات إلى أن معیار قبول شهادتهما الفكريه و العملیه عند خالق العالم له علاقه تامه بالنیه و الالتزام العملی و الفکری و كسب رضی 
الخالق تعالی و غير ذلک-نظم نظامه الحقوقی و من جملتها الماده و الزمان. و جعلت في مرأى العالمین بصوره دستور عملی إلزامى في 
النصوص القرآنية و السنة الشريفة و هذه المقالة- التی بين يديك- بالاستعانه بالأصول التی ذکرت آعلاوه» وبأية (الرجال قوامون...) - 
التی هی واحده من عشرات الایات التی تطرح النظام الحقوقی للمرأه و الرجل في تنظیم العائله و نمو الجتمع - و بالاستفاده من آراء 
المحققین العظام من الفریقین في والتحقیق الدقیق. و نقدم الثمرات و النتائج الحاصلة للقراء الکرام. و إن قدمت لحد الآن أبحاث قیمه جداً 
من قبل محققی الفریقین في هذا المورد ولکن نظراً للضروره السیاسیه و الاجتماعية و الثقافیه و الدینیه و الحقوقية لا یزال هناك مكاناً 
خالياً في هذه الأرضيه لتحقیق شامل و جامع. و نقدها و تحقیق جمیع جوانبها ضرروه غير قابله للاجتناب. 

مصطلحات المقالة: التحقيق» الرجال قوامون النساء العائله» المجتمع. 

لمقد مة: 

منذ زمن بعید شغل ذهن الکثیر من العلماء و المحققین و القانونین من العالم نقد و تحقیق قیمومة مطلق الرجال على النساء في المحافل 
العلمیه و الاجتماعية» و من هذا الممر خص بکتابات كثيره على طول التاريخ» و ملأ مکتبات العالم بعدد کبیر» وسعی حوله کبار 
الاتجاهات المختلفه» واستدلوا برأى ثابت.و على هذا الا متداد فاٍن القرآن الكريم معجزه الرسول ٩‏ الخالده للعالم» و هو الکتاب السماوی 
الوحید الغیر قابل للتحریف» و جاء بخطاب للأنسان من خالق العالم» و بالالتفات إلى آبعاد حیاه الانسان الواسعه فقد برجت على علم و 
حکمه و مصلحه» و جعل الخالق بمنهجه الحکیم هذا المسافر الکریم مورداً للطفه و عنآيتهء و أقام بناء علاقه الانسان بخالق الوجود و 
بإفراد نوعه و بالنتیجه مع نفسه و من جملتها التعامل بين الجنسین المتنوعه على أساس کونه ضامناً لسعادتهما معاً.و إن كانت العلاقات 
الفردية و الاجتماعية للرجل و المرأة في کثیر من مواضع القرآن الکریم قد جاءت بصوره مناسبه لحالهما و في صور منفصله؛ و لکن في 
هذا المقال نعرض بالبحث و التحقیق لاية واحده من الایات المرتبطة بالعلاقات الحقوقية بين المرأة و الرجل- في مجال الاجتماع و العائله 
في ضمن العلاقات الزوجیه- و هی قوله تعالی: «الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهنم على بعض ...»النساء/۳۶.و قبل 
التحقیق في الأحكام الفقهیه و التفسيريه للاية الكريمة» نسأل أولاً عن رأى أصحاب اللغة من آهالی تفسير القرآن و الحدیث» ثم نجعل تلك 
المفردات الأساسيه مورداً للبحث و التحقیق الدقیق. و حینذاک نعرض لتحقیق آراء المفسرین و الفقهاء الاسلامین. 

دراسة مفردات الاية لغوياً 

المفردات الأساسية للاية عباره عن: قَوَام» بما فضل الله بما أنفقواء الرجال» والنساء . 

١-القيام‏ بالشخص. 

۲-القيام للشیء. 

۳-القیام على العزم على الشیءو القیام بالشخص ما بتسخیر أو بالاختیار و آية: «الرجال قوامون على النساء ...» (نساء/ ۳۶) من 
هذا المعنى» أى أن الرجال باختیارهم یقومون بتدبیر آمور النساء .و کلمه قوم تطلق على الرجال و النساء ولکن في الحقيقة وضعت للرجال» 
و تستخدم في النساء مجازاً بدلیل قوله تعالی: «لا یسخر قوم من قوم... و لا نساء من نساء» (حجرات/۰)۱۱ لأنها استخدمت في قبال 
النساء . اقام الأمر: إعتدل» قام الرّجِلُ المرأة: آوتها و قام بشأنها متکفلاً آمرها .القّام: بفتح القاف وتشدید الواو» الحسن القامه» و القوىّ على 
القيام بالأمر و يقال: أمير قوّام- للذى یلیق برياسة الادارة و التدبیر للأمور؛ ج: قوامون. "و قوام الأمر بالکسر: نظامه و عماده. یقال: 
فلانٌ قِوامُ آهل بيته و قیام أهل بیته» و هو الذی يُقيم شأنهم: و منه قوله تعالی: و لا ثؤتوا السفهاء أموالّكُم التی جَعَلَ الله لکم قِياماً» نساء /۵ 
و قوام الأمر أيضاً: ملاکه الذی یقوم به. "و في أساس البلاغة: «و قام الأمير على الرعیّه: وَلِيَها. و في «لسان العرب»: «عن ابن بزی 
اه قال: و قد یجیء القیام بمَعنى المحافظه و الاصلاح و منه قوله تعالی: «الرجال قوّامون على النساء ...» (نساء/؛ ۳) و قوله تعالی: 
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«إلا 5 عليه قائما» (آل عمران/؛) 
الرجال دون النساء؛ و سّموا بذلک لأنهم قوّامون على النساء بالأمور التى ليس للنساء أن يَقْمِنَ بها. "و القيّم: السيّد و سائس الأمر و هی 
قيّمه. و قيّم المرأة: زوجها في بعض اللغاتء لأنه يقوم بأمرها و ما تحتاج إليه. "قال الفراء: أصل قیّم قویم على فعیل» و القيام على وزن 
الفعال إذ ليس في أبنيه العرب فيعل؛ ولكن لا حظنا أن ابن الأثير و كذلك سيبويه يخالفان هذا الرأى و يقولون: إنما وزنه فيعل واصله 
قیوم و القوّام: المتکفل بالأمر.فقد أورد في مجمع البحرین:قوله: الرجال قوّامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض- الآية. أى 
لهم عليهنَ قيام الولاء و السياسه. و غّل ذلك بأمرين. 

۱-موهبی من الله تعالى و هو أن الله فضل الرجال علييّن بأمور كثيره من كمال العقل و حسن التدبير و تزايد القوه في الأعمال و الطاعات 
و لذلک خْصّوا بالنبقه و الإمامه و الولآية و إقامه الشعائر و الجهاد و قبول شهادتهم في كل الأمور و مزيد النصيب في الارث و غير 
ذلک. 

۲-کسبی و هو آنهم ینفقون عليهن و یعطونهن التهور مع أن فائده النكاح مشترکه بینهما. 

والباء في قولة «بما فضل الله و في قوله بما آنفقوا» للسبیّه و ما مصدرته أى بسبب تفضیل الله و بسبب إنفاقهم.* 

دراسة و تحلیل آراء المفسرین في شأن نزول آية: 

«الرجال قوامون على النساء‌دور شأن نزول الایات جلب آنظار العلماء و المحققین الاسلامیین منذ قدیم الزمان من إجل فهم المقاصد 
الصحیحه و علاقتها في الادراک الصحیح لمفاهیم الایات» وكلٌ ينظر إليه كإحدى الوسائل و الطرق المهمة» فالحسن البصری و قتاده و 
ابن جریج و السدّی و سفیان الثورى و مقاتل و هشام الکلبی و أبو رزق و مجاهد و على بن أبى طلحه و عطاء نقلوا قِصَّتَها و على 
آساسها نزلت الاية في إمرأه ناشزه» و أن زوجها لطمهاء فجاءت مع أبيها إلى النبی 9تلتمس القصاصء فنزلت الایه: « الرّجَالُ قَوَامُونَ 
عَلَى اليْسَاءٍ بما فص اله بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ وبما أَنْقَهُوا من أَمْوَالِهِمْ م فالصالحاث قانتاث حافظاث لیب بِمَا حفظ اله » واللاتي تخافون 
شوه فعظوهْ وَاهجروشٌ في العضاجع وَاضْربُوهُنَ سفان أطعنکم فلا تبفوا عَلَنْهنَ سبیلا اه كان غلّا کبیزا » (نساء/74). و بينت 
حکم المسأله و أن القصاص في هذه الموارد هو في العلاقات الزوجیه في صوره النشوز» و أن الرجل یضرب زوجته تأديباً» و قال: المعنی 
(الرجال قوامون على النساء ) بالتأديب و التدبیر لما فصل الله الرجال على النساء في العقل و الرأی. و كان الزهری یقول: لیس بين الرجل 
و المرأة قصاص فیما دون النفس. "و من الموکد أن هذه المسأله لها بحث في محلهاء و في رأى فقهاء المذاهب الاسلامیه أنه لا ديه على 
الرجل فیما إذا أضر الرجل زوجته نتيجه الاستمتاع المشروع في صوره عدم التفریط و قطعاً لا قصاص علیه. و التأدیب أيضاً لا قصاص 
فيه» في صوره نشوز المرأة مع مراعاه الأصول لدلیل مشروعیته.و عليه فبیان شأن نزول الاية منسجم انسجاماً كاملا مع تعریف اللغوبين 
لفظ «قوامون»» یقول الطبرسی في بیان کلام الطوسی: والمعنی: أى الرجال قَيمُونَ على النساء» مسلطون علیهن في التدبیر» و التأدیب» 
و الریاضه و التعلیم» (بما فضل الله بعضهم على بعض) ثم یقول: هذا بیان سبب تولیه الرجال علیهن. ۱ آشار بعض المفسرین في توجیه 
ملاك التفضیل و سلطنه و ولاية الرجال على النساء إلى آمور من جملتها: 

١-أن‏ آحد ملاکات التفضیل هو العقل» و أن عقل الرجل أكمل من المرأة» كما أن عواطف المرأة و (حساساتها أرقى من الرجل. 

١-أن‏ ملاك التفضیل هو زیاده الدين و اليقين» حیث إن المرأة ناقصه عقلٍ و ناقصه دين» لأنها ممنوعه من الصلاه و الصیام في أيام 
الحیض. 

۳-قبول شهاده الرجل في المحاکم القضائیه و في جمیع القضایا الحقوقية» و الحال أن شهاده المرأة في کثیر من القضایا لا تقبل كما في 
قوله تعالی: «... فرجل و امرأتان ...» (بقره/۲۸۲).. 

5 -أن شهاده امرأتين بمثابه شهاده الرجل الواحد. ۱۱ 

ه-آن الرجل له حق التصرف بالمال و التجاره» و أما المرأة فالأفضل لها استتذان زوجها حتی في تصرفها في أموالهاء لانه سیدها وولیها. 
5-أن الجهاد واجب على الرجال و لا جهاد على النساء قال تعالی: اثفژوا خفافا وثقالا وَجَاهِدُوا بأمْوَالِكُمْ وَأَنْفْسِكُمْ في سبیل اللهِ...» 
(تویه/۱:). و غیرها من آیات الجهاد و النساء مخاطبات بقوله تعالی: « وَقَرْنَ في بُيُوتكُنٌ ...» (احزاب/۳۳). 

۷-اختصاص الرجال بالجمعه و الجماعات دون النساء , ۱۲ 

۸-وجوب المهر و النفقه على الرجال لهن. 
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۹ رار ترووع رجا OTT PT OOTP‏ و لهذا السبب قال تعالی: «قالکخوا ما طاب كم ین اليْسَاءِ 
مَتْنَى وَثلات وَزباعمدفان خفثغ ألا تغدلوا فَوَاحدَة...» (نساء/۳) 

۰-اختصاص الرجال بالطلاق. ولهذا في سبعه مواضع من القرآن خوطب الرجل بالطلاق قال تعالی: یا یا الب إِذَا لثم الّسَا 
فَطَلْقُوهْنَ لِعِدَّتِهنَ. ۳ و في المقابل جعلت العده على النساء قال رسول الله 8: «الطلاق بالرجال و العدّه بالنساء». 

۱ -زیاده المیراث و الدیه. 

۲-اختصاص الرجال بالنبوه و الامامه و الخلافه و الحکومة الدینیه» و هکذا على امتداد تاريخ الأديان السماوبة لم تتول أى امرأه هذه 
المناصب. بل بستفاد من مجموع الایات و الروایات خلاف ذلک. 

۳-احد الحاجات الطبیعیه و الفطریه للمرآه هو حاجتها إلى الرجل في التکفل و الولاية و السلطنه و القيموميةء و لهذا قال رسول الله 8: 
«المرأة مسکینه ما لم يكن لها زوج». قالوا: يا رسول الله! و إن كان لها مال؟ قال: و ان كان لها مال. ثم قرأ: « الرّجَالُ قَوَامُونَ على 
النْسَاءٍ بما فَضَّلَ اله بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ ...» (نساء/ 4 ")فقراءه هذه الآية بعد هذا الحدیث دليل على أن قيمومية الرجال على النساء قائمة 
على أساس الحاجه الطبيعيه و الفطريه و الاجتماعية و الروحيه للنساء فالنساء من هذه الجهه هنّ بحاجه شديده لقيموميه و كفاله الرجالء 
و القرآن الكريم شرع هذا القانون من اجل الدفاع عن حقوق النساء. 

٤‏ ۱-اعتبر رسول الله 8احد صفات المرأة الصالحه هو إطاعتها لزوجهاء قال صلى الله عليه و آله: خير النساء التى إذا نظرت إليها سرتک 
و إذا أمرتها أطاعتك و إذا غبت عنها حفظتک في مالك و نفسها. ثم قرأ: الرجال قوّامون عل يالنساء . 

5 ١-قدره‏ الرجل العاليه في الاداره و حسن التدبير في الأمور الاجتماعية و الفردية» و مزيد القوه البدنيه و الروحيه في العمل و الطاعات؛ 
كلها عوامل في قيمومة الرجال على النساء . 

7-في بیان لرسول الله 8: إن فضل الرجال على النساء كفضل الماء على الأرضء فبالماء تُحيى الأرض و بالرجال تحيى النساء» و لولا 
الرجال ما خلقت النساغ. ثم تلا هذه الآية. ثم قال: «ألا ترى إلى النساء كيف يَحِضن و لا يمكنهنّ العباده من القذاره و الرجال لا يصيبهم 
شىء من الطمث.و يقول شيخ الأزهر الطنطاوی: الرجال قوّامون على النساء» قال: فهم كالولاة» و النساء كالرعيّه.*' 

التفاسير الروائى و آيّة: الرجال قوامون.في القسم الأول من هذه المقالة من اجل تحقيق مفهوم القيمومية في العلاقه بين الرجل و المرأة 
عمد على قوله تعالى: الرّجَالُ قَوَامُونَ عَلَى اليْسَاءٍ» في دراسة و تحليل هذا الموضوع الاجتماعی» و من خلال تحقيق ألفاظ الآية من 
وجهه نظر اللغوبين مع الالتفات إلى شأن نزول الآية من خلال رؤيه المفسرين تُشيرُ إلى علامات التفضيل الذاتيه و الفطريه للرجال على 
النساء» إضافه إلى وجود بعض الاختلافات الجسميّة تحت عنوان واقعيات طبیعیه. و إستنباط الفقهاء من الأحكام الإلهيه القرآنية» لأجل 
إصدار حكم فقهى حقوقى هو سوق الحديث عن بيان مصاديق هذا التفضيل.و ذكر الطبرى عشرين حديثاً من طرق مختلفه في بيان مفهوم 
(القوامون) و فسرها بالسلطنه والكفاله و حق الولآية» و هكذا ذكر الشيخ الطوسى و الطبرسی أحاديث في هذا المجال أيضاً. *' و يقول 
ابن كثير: الرجل قيم على المرأة أى هو رئيسها و كبيرها و الحاكم عليها و مؤدبها إذا اعوجت بدليلين من القرآن الكريم:الأول قوله تعالى: 
«بما فَضَّلَ اله بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ» (نساء/:۳) «أى لان الرجال أفضل من النساء و الرجل خير من المرأة و لهذا كانت النبوه مختصه 

بالرجال و كذلك الملک الأعظم لقوله8 «أن یفلخ قَوْم وَلوا آمرهم امرأة» و كذا منصب القضاء و غير ذلک.الثانی: «و بما أنفقوا من 
أموالهم...» (نساء/:۳). «أى من المهور و النفاقات و الكلف التى أوجبها الله عليهم لهن» فالرجل أفضل من المرأة في نفسه و له الفضل 
علیها و الافضال فناسب أن یکون قيماً علیها كما قال الله تعالی: ولَهنْ مثل الّذِي عَلَيْهِنَ بالمغزوف »وللزجال عَلَيْهِنَ دَرَجَةٌ د وال عَزِيرٌ 
حَكِيمٌ » (بقره/۲۲۸). و من هذا الممر قال في قبال امتیازات الرجال: إذا صلّت المرأة خمسها» وصامت شهرهاء و حفظت فرجهاء و أطاعت 
زوجهاء قيل لها: ادخلی الجّنه من أى الأبواب شئت. ١١‏ 

نقد و تحقيق الآراء في ملاک قَيمُومَة الرجالأضاف بعض العلماء الإسلاميين على ما ذُكِرَ ملاكات أخرى في فضل الرجال على النسای 
و هكذا تكون هذه النظريه: أن ضابط الأهليه في التصدى لأمر الولآية و الزعامه و الإمامه سواء في مجال الأسرة أو في مجال الاجتماع 
هی الفضائل و القيم و التفضيل (الهىء لا بالتغلب و الاستطاله و القهر و العسكر و غير ذلک. و هذه النظرية هكذا تبين الأصول 
التفضيليه الذاتيه و الوهابيه للرجال على النساء :ألف- الفضائل الذاتيه: مثل العقل و التدبير و الحكمه و الحزم و الكفاءه و العزم و الإرادة 
الحديديه و القوه و القدره العجيبه و التأليف و التصوير و فنون الحرب و إداره ميادين الحرب و قياده القوات.و حينئذ لتأييد آراءه أشار إلى 
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و الاعتکاف و تکبیرات التشریق و الشهاده في المحاکم الفضائيه و ! جراء الحدود و القصاص و ولاية الصغار و السفهاء و المجانین و 
حق الطلاق و الرجوع فيه و عدد الأزواج و الیهم الانتساب» و العمائم و محاسن الرجوله... و یقول تأكيداً: النساء من أغلب هذه الأمور 
محرومات.ثم یستدل للفضائل الکسبیه التی آشار إليهاء و هذه الجماعه تبين مسأله القصاص في النفس و الأطراف في علاقه الرجل مع 
المرأة هکذا: 


۲-۱ قصاص على الرجل فیما دون النفس و إن وجبت دیته. 

۷-۲ قصاص إلا في الجرح و القتل و آما اللطمه و نحوها فلا.و آصحاب هذا الرأى یفسرون (قانتات) بالمطیعاتِ قائمات بما عليهنٌ 
للأزواج. و (حافظات)» ما يجب علیهّن حفظه في حال الغيبه من الفروج و البیوت و الأموال و الاولاد. "و البیضاوی في تفسیر آية 
«آلرّجال قوامون... أَيّدَ الرأى المذكورء ولکن في حاشیه الشیخ زاده على تفسیر البیضاوی: مستفاد من صیغه الققام فاه اسم لمن یکون 
مبالغاً في القيام بالأمر مسلّطاً عليه نافد الحکم في حقّه ليصير كأنه أميرٌ علیه؛ و الفُوام و القَيّمَ به معنی واحدء و القوام أبلغ و هو القَيم 
بالمصالح و التدبير» و الاهتمام بالحفظ».و ذكر عند قوله: «قانتات أى مطیعاث»: «والطّاعه عام في طاعه الله و طاعه الأزواج.و يقول 
في تفسير الصالحات: و الصّالحات جمغ محَلَى باللام فيحمل على الاستغراق» فيد على أنَّ کل امرأهِ صالحه لاب أن تكون مطيعه لله 
تعالى دائماً» و لزوجها کذلک» و أن تكون عند غيبه الزَّوجٍ حافظه لموجب الغيبه.ثم يضيف: و بأن ظاهر الآية إخبارٌ و لكن المراد فيها 
الأمرء فعلم منه أنّ المرأة لا تكون صالحة إلا إذا كانت مطيعه لله تعالى و لزوجها حال حضوره» و حافظة لحقّ الرّوج و حرمته حال 
غیبته»" و قال بعض شراح تفسير البیضاوی: أن المراد ب «بالشّهادة في مجامع القضايا» مهمّائُها الّتى من شأنها أن تفصل في المحافل 
کالخدود و نحوها متا لا تقبل فيه شهاده النَّساءِ. و منهم من فسّره بجميع الأمور»."' والفخر الرازی بعد ذكر شأن نزول الآية و موافقته 
لرأى الزمخشری فسر أفضليه الرجال على النساء الوهبيه و الكسبيه بالعلم و الُدره؛ و على هذا قال: و لا شك أنَّ عقول الرّجال و علومهم 
أكثرء و لا شك أن قدرتهم على الأعمال الشاقّه أكمل. "و القرطبى ضمن تأييده لرأى الفخر الرازی و الزمخشری و نظام النيشابورى 
والبيضاوى يقول: لأنّ طبع الرّجال غلب عليه الحراره و اليبوسه» فيكون فيه قوَّه و شدّه» و طبع التساءِ غلب عليه الطویه و البُروده» فيكون 
فيه معنى اللّين و الضعّف؛ فجُعل لهم حقٌ القيام علييّن بذلک»و بقوله تعالى: و بما أنفقوا من أموالهم» (نساء/؛ ۳). 'و العلامه الآلوسى 
بعد بيان شأن النزول و عوامل أفضليه الرجال كبقيه المفسرين المسلمين يقول: يجب الالتفات إلى عده نكات في علاقه الزوجيه بين الرجل 
و المرأة في النظام العائلى و النظام الحقوقى الإسلامى: 

١-شأنهم‏ القيام عليهنٌ قيام الولاه على الرَعیّیه بالأمر و النَّهى و نحو ذلک. 

۲-اختیار الجمله الاسميّه مع صيغه المبالغه للإيذان بعراقتهم و رسوخهم في الاتصاف بما أسند إليهم. 

۳-و في الكلام إشاره إلى سبب استحقاق الرّجال | لزيادة في الميراث. ''و في «تفسير لطائف الإشارات» للعلامه القُشيرىٌ» عند قوله تعالى: 
الرََجَالُ قَوَامُونَ على النّساء» قال: «حْص قَيمُومَةٍ النساء باليّجِآَلُ و دليل ذلك هو أن الرّجال زادهم الله تعالى قدرّة و قَوَّةَه مادية جسمية و 
روحية و معنوية؛ فالحمل على حسب القوّه؛ و العبرة لوب و الهتم لا افوس و الجُّثِ»""و في تفسير السيوطى و الدوانی إِنَّهما قد فسرا 
القوام بالمسلط فقالا: «لرجال قَوَامُونَ مُسَطون على النسّاء يُوْدَبِونِهنَ يأخذون على أيديهنٌ بما فضلٌ الله بعضَهم عَلَى بَعضٍ أى بتفضيله 
لهم عليهنّ بالعلم و العقل. * "و السيد القطب بعد أن بحث الآية و تعرض لآراء المفسرين اخذ نتيجه و بَرهَنَ على أن الحياة الإنسانيّة في 
المجتمع الانسانی لا تدومُ إلا على منهج قيمومة الرّجال على النَّساءٍ بما أودع الله في فطره کل منهما ما هو الأحسن و الأصلح بنظام 
التكامل في الوجود. *" و السيد العلامه الطباطبايى مع الالتفات إلى المعنى اللغوى لماده قوم يقول: یم هو الّذى يقوم بأمر غیره» و الوا 
و القَيّام مبالغة منه.و المراد بما فضلّ ال بعضهم على بعض هو ما يفضل و يزيد فيه الرّجال به حسب الطبع على النّساء و هو زياده وه 
التَعقْل فيهم» و ما يتفرع عليه من شدَّه البأس» و القوّه و الطّاقه على الشدّائد من الأعمال و نحوها؛ فإنّ حياه النَّسِاءِ حياه إحساسيّة عاطفيه 
على الرقّه و الطافه.ثم يقول: و عموم هذه العلّه يعطى أنَّ الحكم المبنی عليها أعنى قولّه: الرّجالٌ قَوَامُونَ عَلَى النّساءِء غير مقصور على 
الأزواج بأن يختصّ القواميّه بالرّجل على زوجته؛ بل الحكم مجعول لقبيل الرّجال على قبيل النّساءٍ في الجهات العامّه الّتى ترتبط بها حياه 
القبيلتين جميعاً.فالجهات العامّه الاجتماعية الّتى ترتبط به فضل الرّجال كَجَهَتى الحكومة و القضاء مثلا اللَدَينِ يتوقّف عليهما حياه المجتمع» 
و اّما يقومان بالتعفل الَّذى هو في الرّجال بالطّبع أزيد منه في التساء؛ و كذا الدّفاع الحزیی الّذى يرتبط بالشدّه و قوّه التَّعَفْل. كل ذلک 
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متا یلوم به الرّجال على النّساءِ . و على هذا فقوله: الرّجال قَوَامُونَ عَلَى النّساءٍ ذو إطلاق تامو ما قوله بعذ: فالصالحاث قانتاث- الخ 
الظأهر في الاختصاص بما بين اليّجل و زوجته» فهو فرعٌ من فروع هذا الحكم المطلق» جزئى من جزئياته» مستخرّج منه» من غير أن 
يَتقَيّدَ به إطلاقه.والمراد بالصّالحات معناه اللَّغْوئُ و هو ما يُعَبّر عنه بلياقه التّفس. و القانتات هر كران کی ی 
و مقابلتها لقوله: «وَ اللاتى تَحَافُونَ نشوز هُنّ» (نساء/:۳) ثفيد أنّ المراد بالصالحات. الرَوجَاتُ الصّالحاث و أن هذا الحكم مضروبٌ 
على النّساء في حال الزواج لا مطلقاً.و كما سبق أن نقلنا عن المفسرين الآخرين أنَّ قوله قانتاث حَافِظات - اذى هو عطاء للأمر في 
صوره التّوصيف أى لِيَقُنتنَ و ليحفظن- حكم مربوط بشؤون الزَّوجيّه و المعاشره المنزليّه» و هذ ا مع ذلك حكم یتبع في سعته وضيقه 
عِلّتهء أعنى قيمومة الرّجل على المرأة قيمومة زوجيّه؛ فعليها أن تقنت له و تحفظه فيما يرجع إلى ما بينهما من شؤون الرُوجیّه. "۲ 
حدود قيمومة الرجال: 

إن محيط هذه القيمومة و القياده في الأمور الاجتماعية و في الأمور العائلية تابع في سعته وضيقه لعلته يعنى: 

١-أنّ‏ قيمومة قبيل الرّجال على قبيل الّساء في المجتمع ما تتعلّق بالجهات العامّة المشتركة بينهما المرتبطة بزيادة تعمل الرّجل و شدّته 
في البّأس» و هی جهاث الحكومة و القضاء و الحرب من غير أن یبطل بذلک ما للمرأه من الاستقلال في الإرادة الفرديّة و عمل نفسها 
بأن تريد ما أَحَبّت و تفعل ما شاء. من غيرٍ أن يَحِقَ للرّجل أن يعارضها في شىءٍ من ذلك في غير المنكر «... فلا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا 
فَعَلْنَ في أَنْفْسِهِنّ بِالْمَعْرُوفٍ...» (بقره/؛ ۲۳). 

١-إن‏ قيمومة الرّجل لزوجته ليست بأن لا تنفذ للمرأه فيما تملكه إراده و لا تصرفء و لا أن لا تستقلٌ المرأةُ في حفظ حقوقها الفرديّة و 
الاجتماعية و الدّفاع عنها و التوسُلَ إليها بالمقدّمات الموصله إليها؛ بل معناها أنَّ الرّجل إذا كان يُنفق ما ينفق من ماله بازاء الاستمتاع 
فعليها أن تطاوعه و ثطیعه في كل ما يرتبط بالاستمتاع و المباشره عند الحضور و أن تحفظه في الغيب» فلا تَحُونه عند غیبته» بأن 
تُوطىة فراشه غیزث و أن متع لغيره من نفسها ما ليس لغير الژوج التمتغ منها بذلک» لا تخوتّه فيما وضعه تحت يدها من المالء وسلّطها 
عليه في ظرف الزوجيه و المشاركه في الحياة المنزليّه.فالمراد من: «فالصالحات قانتات حافظات»فقوله: فَالصَّالِحَاتُ قَانِتآتُ أى ينبغى أن 
يَتَخْدْنَ لأنفسهنٌ وصفت الصلاح. و ذا كنّ صالحات فهنّ لا محاله قانتاث أى يجب أن یقلتن و يُطعنَ ولج اطاعة ده فیما ادا 
منهنّ مما مساسٌ بالتٌَ. 
و حاصل الکلام هو: 

١-إذا‏ كانت «ما» مصدرتك و الباءٌ للاله» فیکون مفهوم الاية و نتیجتها هکذا: 

ان قانتاث لأزواجهنّ حافظاث للغیب بمّا حفظ الله لهم من الحقوق حیث شرع لهم القیمومة» و أوجب علیهنٌ الاطاعه و حفظ الغیب لهم. 
؟-إذا كانت «ما» مصدربّة» و الباءٌ للمقابله یکون معنی الاية هکذا: 

نه يجب عليهنٌ الُنوت و حفظ الغیب في مقابله ما حفظ الله من حقوقهنٌ» حیث أحيًا أمرهنّ في المجتمع البشرئ» و آوجب على الرّجال 
لهنّ المهّرَ و التّفقة. ۱ 
روايات الفربقين و آية «الرجال قوامون...» 
ذكر سيوطىء و هو ما أَخْرَجَهُ البیهقی عن أسماء بنت يزيد الأنصارية أنها أتت النَبِىَ9 و هو بَينَ أصحابه؛ فقالت: بابى أنت و أمىء إنى 
وافدة النساءٍ إليك واعلم- نفسى لك الفداء - ائه ما من امرأه کائنه في شرق و لا غرب سمعت لمخرجى هذا إلا و هی على مثل رأيى.الجهاد 
كتبه الله على الرجال فان يُصِيبُوا جروا و ان قُتِلوا كانوا أحياء عند ربهم يرزقون و نحن معشر النساء نقوم عليهم فما لنا من ذلك؟"'و في 
روآية أخرى بهذا السند تقول أسماء في حديثها: إن الله بعنک بالحق إلى الرجال و النساء فآمناً بک و بالهک الذى آرسلک؛ و إنا مَعاشِرَ 
النساءِ محصوراٹ مقصوراتٌ قواعدٌُ بيوتكم و مَقضيّ شهواتكم و حاملاث آولادکم و نکم معاشرّ الرجالٍ فُضَلتْم اما ا 
و عيادة المرضی و شهود الجنانز و الحجٌ بعد الحجّ و أفضل من ذلك الجهادٌُ في سبيل الله و إن الرجل منكم إذا خرج حاجَاً أو معتمراً 

أو مرابطاً حفظنا لکم أموالكم و غزلنا أثوابكم و ربيّنا لکم أموالكم» فما ثشارککم في الأجر يا رسول الله؟فالتفت النبق صلی الله عليه و آله 
و سلّم إلى أصحابه بوجهه کل ثم قال: «هل سمعتم مقاله امرأة قط أحسن من مسألتها في أمرٍ دینها من هذه؟ فقالوا: يا رسول الله! ما ظنتا 
أن امرأة تهتدى إلى مثل هذا».فالتفت النبن صلى الله عليه و آله و سلّم إليهاء ثم قال لها: انصرفي أَيتُها المرأةُ و اعلمی من خلفک من 
النساء أنّ خسن تَبَعْلٍ أحداكُنّ لزوجها و طلبها مَرضاتة و إتباعها موه تعِل ذلك کلّه. فأدبرت المرأة و هی تهلل و تكبّر إستبشارا. ۲۸ 
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و 0 قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: لو كنت آمراً : شرا خد لير لام 
لمرأة أن يَسجُد لوجها. و أخرج البیهقی عن أنس قال جنن النساغ إلى رسول الله 9فقلن يا رسول الله هب الرجال بالفضل بالجهاد في سبیل 

الله أفما نا عَمَلْ درک به عَمَلَ المجاهدين في سبیل اللهِ؟ قال رسول الله مِهِنَهُ إحداكُنَّ في بيتها درك عَمَلَ المجاهدين في سبيل الله.؟” 
خلاصه القول:أن الروايات في هذا المجال كثيره جا بحيث تواترت معنىء و أكد عليها الفريقان» و المجاميع الحديثيه- من الفریقین- مملوءه 
بذلک» و أجمل ما روى عن الإمام الكاظم عليه السلام حيث قال: جهاد المرأة حسن التبعل» و عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: إِنَّ 
المرأة ريحاتة و ليست بقهرمانة و عد رَسُولُ ال9 أجر المرأة الحامل كأجر الصائم القائم فقال: «إذا حملت المرأة كانت به منزله الصایم 
القائم المجاهدٍ بتفسه و ما له في سبيل الم فإذا وضعت كان لها من الأجر ما لا تدرى ما هو لِعِظَّمِهِء فإذا أرضعت كان لها بكل مُصَّةٍ 
كعدل عِتقٍ محرَّرٍ من ولد |سماعیل ۰.۸" 

نقد و تحقيق في حديث آسماء : 

تستفاد من هذا الحديث عند مطالعته نكاتٌ مهمة في حقوق المرأة: 

١-إن‏ دخول النساء على النبی9 و تكليمِهنٌ إياه فيما يرجع إلى شرائع الدين و مختلف ما قرره الإسلام في حََهنْ أنهن على احتجابهن و 
اختصاصهن بالأمور المنزليه من شؤون الحياة غالبا لم يكن ممنوعات من المراوده إلى ولى الأمر و السعى في حل ما ریما كان يشكل 
عليهن و هذه حرية الاعتقاد» و لا يوجد واحد بالمائه من تلك الحرية في عصرنا الحاضر في أى مكان من العالم. 

١-يستفاد‏ من مجموع الروايات الوارده في تفسير الآية الكريمة و الآيات المرتبطة بالنظام الحقوقى للمرأه في الشريعه الإسلاميه أن الطريقه 
المرضیه في حياه المرأة في الاسلام أن تشتغل به تدبیر أمور المنزل لداخلیه و تربیه لاد و هذه و ن كافك ف مسنونة غد مفروضة 
لكنّ الترغيتت و التحریض الندبيّ و الظرف ظرف الدین و الج جو التقوی و ابتغاء مرضاة الله و إيثارٍ مثوية الآخرة على عرض الدنيا و 
التربيه على الأخلاق الصالحة للنساء كالعفُة و الحياء و محبة الأولاد و التعلّق بالحياة المنزليه كانت تحفظ هذه السنة. 

۳-کان الاشتغال بهذه الشؤون و الاعتكاف على إحياء العواطف الطاهره المودعه في وجودهن يشغلهن عن الورود في مجامع الرجال و 
اختلاطهن بهم في حدود ما أباحها الله لهن. 

> -استمرار هذ ١‏ الوضع و إجراء هذه السنة في وسط العوائل المسلمه على أساس أن الأعمال الشاقه و الصعبه التى هی خارج المنزل 
تجعل بعهده الرجال» و أن الأعمال الظريفه في عين حال كونها عجيبه في داخل المنزل مثل تربية الأولاد و المحافظه على دفيء محيط 
العائله للرجال و الأولاد تجعل بعهده النساء . 

ه-أن القتال و الجهاد و ساحات التحرير من واجبات الرجال الاختصاصيه و لا يلزم مشاركه النساء فيهاء و هذا من ضروريات دين الاسلام 
و باتفاق المذاهب ١‏ لإسلاميه جمعا. 

5-أن الإسلام لم يهمل أمر هذه الحرمانات كحرمان المرأة من فضيله الجهاد في سبيل الله دون أن تداركها و جبر كسرها بما يعادلها عنده 
بمزايا و فضائل فيها مفاخر حقيقيه كما أنه جعل حسن التبعل مثلا جهاداً للمرأة و هذه الصنائع و المكارم أوشك أن لا يكون لها عندنا و 
ظرفنا هذا الظرف الحيوى الفاسد قدر لكن الظرف الاسلامی الذى يقوم الأمور بقیمها الحقيقية و یتتافمل فيه في الفضائل الإنسانيه المرضيه 
عند الله سبحانه و هو يقدرها حق قدرها يقدر لسلوک كل إنسان مسلكه ١‏ لذى ندب إليه و للزومه الطريق الذى خط له من القيمه ما يتعادل 
فيه أنواع الخدماتِ الإنسانيه و تتوازن أعمالها. و الإحصائيات المقلقه في جميع مجالات حياه الرجال و النساء و الشباب و الشبان دليل 
على أ حقيه كلامناء و اليوم هناك الكثير من العوائل التى تفتخر بهذه القيم» و يتسابقون في خطف الكره من الآخر. 

۷-وعلیه لا فضل في الاسلام للشهاده في معركه القتال و السماحه بدماء المهج على ما فيه من الفضل على لزوم المرأة وظيفتها في 
الزوجيه و كذا لا فخار لوال و لا لقاض يسعيان لخدمه المسلمين لانه يقول تعالى: إن الله لا يضيع اجر المحسنين. 

8-إن هذه المفاخر إنما يحيها و يقيم صلبها بإيثار الناس لها نوع المجتمع الذى يربى أجزاءه على ما يندب إليه لان المجتمع الفاسد غير 
قابل للرشد و التعالى إلا إذا سارت مع مکسری الأصنام- و هيأت المناسبه لنمو هذه القيم و المفاخر القرآنية. 

القيمومة في القوانين المدنية: 
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في قوانين الجمهوريه الإسلاميه فى ايران سواء في القوانين المدنية أو القوانين الجزائیه حصلت الموافقه بشکل كلى على قيمومة الرجال على 
النساء بكلا المعنيين» و هذه القوانين مبتنيه ل الأساس الفقهى الشيعى أى القرآن الكريم و السنة و العقل و الأدله التطبيقيه الاخرى» و 
هذه المسائل طرحت في جميع أبواب الفقه و القوانين الوضعيه للجمهوريه الإسلاميه فى ايران التى هى من جمله القانون الأساسى. 

١-من‏ قبيل العبادات المستحبه فإنها لا تقبل من دون إذن الزوج. 

۲-الذکوره شرط في القضاء و المرجعيه و الولاية و الحكومة. 

۳-یشترط إذن الأب في زواج الباكرء و نكاح الصغار مع ولآية الأب و الجد للأب» و الصغير و المجنون المتصل بالبلوغ مع ولآية الأب» 


فإذا عقدت الأم من دون إذن الأب أو الجد للأب فالعقد فضولى و باطل الا أن يُعلف موافقته من بيده عُقَدَة النكاح. 
4 -القّسمْ و النّشُورَ خروج عن طاعه الزوج - و وجوب النفقة مشروط بالتمكين الكامل. 

۰-الطلاق بيد الرجال بإجماع المذاهب الإسلاميه؛ إلا إذا اشترطت المرأة التوكيل في ذلك في ضمن العقد. 
*-تختص أحكا م الظها ر و اللعان و الايلاء بالرجال. 

۷-أحکام القصاص و أن ديه المرأة نصف الرجل» و يقتص للمرأه من الرجل ولكن يجب عليها أن ترذ نصف ديته. 
وآخر دعوانا ان الحمد الله رب العالمين و صلى الله على محمد و آل الطاهرين. 

فه ست المصادر و الم آجع: 

القرآن الكريم 


. ابن الأثير الجزرى» نهاية الأثر» ط بیروت. دار الکتاب العربی » ۹۹۰ ام. 

۰ ابن كثير الشامى» تفسير ابن كثير الشامی» بیروت » دار الفکر ‏ ۱ هجری. 

. ابن منظور المصرى» لسان العرب. افست الحوزه العلمیه في قم» نشر أدب الحوزه. 
. آبو السعود» تفسير ارشاد العقل السلیم» الرياض» مکتبة الرباض. 

. أبو الفتوح الرازی» روض الجنانی؛ طهران» المكتبة المرتضویه. 


آبو زکریا الفراء» معانی القرآن» قم» نشر أدب الحوزه. 

ابوالسعود؛ ارشاد العقل السلیم إلى مزایا الکتاب الکریم» عربستان سعودی؛ مطبعة الریاض. بی‌تا. 
استرآبادی» محمدبن علی؛ آیات الأحكام؛ تهران: مكتبة المعراجی» بى تا. 

إسماعيل الجوهری» صحاح اللغه» طء مصرء ۰۱۹۸۰ 


.الإمام الخمینی» تحرير الوسیله» الطبعة الرابعه ۱۳۷۶ قم نشر آثار الإمام. 

.الإمام القيشرى» لطائف الاشارات بیروت. دار الکتاب العربی. 

. آملی» سیدحیدر ؛ تفسیر المحیط الاعظم و البحر الخضم؛ چ۲؛ تهران: سازمان جاب و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی» ۲۲؛ اق. 
.بغوی» حسین بن مسعود؛ معالم التنزیل؛ مصر : دارالعلم ۲ ۰ اق. 

.بللاغی» محمدجود: آلاء الرحمن فى تفسیر القرآن؛ قم: بنیاد بعثت» 4۲۰ اق. 

.تستری» ابومحمدسهل بن عبدالله؛ تفسير التستری؛ تحقیق محمد باسل و عیون السود؛ بیروت: دارالکتب العلمية» ۱۶۲۳ ق. 
. ثقفی تهرانی» محمد؛ تفسیر روان جاوید؛ چ۰۳ تهران: برهان» ۱۳۹۸ ق. 

. جزیری» عبدالرحمن» الفقه على المذهب الأريعة» بیروت: دار ابن حزم» ۱۶۲۲ ق. 

.حجتی» سیدمحمدباقر» اسباب النزول» چا تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامیء ۳۷۷ اش. 

٠‏ حسینی جرجانی» سیدامیرابوالفتح؛ آیات الاحکام» تهران: نويد» ۶ ۰ اق. 

.حسینی شاه عبدالعظیمی» حسین بن أحمد؛ تفسیر اثنا عشری؛ تهران» میقات» ۱۳۰۳ش. 

.حسينى شیرازی» سیدمحمد؛ تبیین القرآن» ۲؛ بیروت: دارالعلوم ۲۳ اق. 

.حسینی همدانی» سیدمحمدحسین: انوار درخشان؛ تهران: کتابفروشی لطفی» 5 ۰؛ اق. 
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. خمينى» سيدروح اللّه؛ تحريرالوسيله» قم : مؤسسه نشر آثار امام خمينى» یی تا. 


.دکتر إمامى» حقوق مدنى إيران. 
.دکتر كرجى و على رضا أمينى» تحرير الروضه تهران» سمت. 


. راغب الأصفهانى» معجم المفردات ألفاظ القرآن الکریم» تحقيق صفوان» عدنان داودی» بيروت» دار الكتاب العربى» أقرب الموارد. 
. الزییدی الکازرونی» تاج العروسلبنان» بيروت» دار إحياء التراث العریی» ۶۱۲ ۱هجری. 

.زحیلی» وهبه؛ المنیر فى تفسير القرآن؛ بیروت: دارالفکر» ۶ ۱۶۲ ق. 

. الزمخشری» محمود» تفسیر الكشاف» الطبعة الأولى» مصرء افست نشر أدب الحوزه. 

. سبزواری نجفی» محمدبن حبیب الله؛ ارشاد الاذهان الى تفسیر القرآن؛ بیروت: دارالتعارف ۱٩‏ اق. 
.سید قطب» في ظلال القرآن» بیروت دار إحياء التراث العربی. 

. السید هاشیم البحرانی» البرهان في تفسير القرآن» طهران» الطبعة الحجریه ۰۱۲۹۰ 

.شبّرء سيدعبدالله؛ تفسير القرآن الکریم» بیروت. دارالبلاغة للطباعة و النشر» 4۱۲ اق. 

.شخ زاده» محمدبن مصطفی» حاشیه بر تفسیر بیضاوی» مصر : مطبعة النعمان» ۱۳۰۳ ق. 

.شر تونی» سعید؛ اقرب الموارد» قم: کتابخانه آية الله مرعشی نجفی» ۱4۰۵ ق. 

. الشهید الثانی» اللمعه الدمشقیه. بیروت دارالفکر ۱۰۰ه -ق. 

.شيخ الطائفه الطوسىء التبیان في تفسير القرآن بيروت» دار أحياء التراث العربی. 

. الشیخ الطنطاوی» الجواهر في تفسیر القران» بيروت» دار الفکر ۶۱۷ ۱هجری. 

.صادقی» محمد؛ الفرقان فى تفسیر القرآن بالقرآن؛ قم: بی ناء ۰۱۱٩‏ 

.صدوق ابن بابويه» على بن الحسین الامالی» قم: منشورات داوری» بی تا. 


> على بن الحسین» علل الشرایع» قم: منشورات داوری» ۱۳۸۵ ق. 


. طبرسی» فضل بن حسن» جوامع الجامع» تهران: دانشگاه تهران» بی تا. 

طریحی نجفی» فخرالدین» مجمع البحرین» الطبعة الثانيةء تهران» ناصر خسروء المكتبة المرتضويةء ۳۹۵ اق. 
.طنطاوی » تفسیر الجواهر » بیروت: دارالفکر ۶۰۲ اق. 

.طوسی» محمدبن الحسنء التهذیب» ج1. بیروت: دارالتعارف» ۶۱٩۹‏ ١ق.‏ 

. عاملی» ابراهیم» تفسير عاملی» تحقیق على اکبر غفاری» تهران» صدوق» ۳۹۰ ۱اش. 

. عبد الله بن عباس» تفسیر ابن عباس» في هامش الدر المنثور . 

. عبدالرحمن السيوطىء الدر المنثور في التفسیر بالمأثور» بیروت» دارالفکر . 

. عزتالله مولائی نياء راه كا رها و ابزارهای تفسیری (مقاله) قم» مجله معرفت ش ۰۱۲ مؤسسه پژوهشی آموزشی آمام خمینی (ره). 
. علاء الدين البغدادى» تفسير الخازن» ط. مصر. 

. العلامه الآلوسى» تفسير روح المعانی» الطبعة الثانيه» بیروت» دار التراث العربى. 

. على بن إبراهيم القمی» تفسير القمی» بيروت» دار الفكر ۱۶۱۸هجری. 

.فخر الدين الرازى» مفاتيح الغیب بيروت» دار النهضه. 5١7‏ ١هجرى.‏ 

.فخر الدين الطريحى النجفي» مجمع البحرين» طهران» المكتبة المرتضويه. 


. فرات الکوفی» ابوالقاسم» فرات بن ابراهيم» تفسير القرآن الكريم» تحقيق محمد كاظم محمودی, تهران: وزارت ارشاد اسلامی» 5٠١‏ اق. 
.فضل الله سیدمحمدحسین» من وحى القرآن الكريم» بيروت: دارالملاک للطباعة و النشرء 5١9‏ ١ق.‏ 

. الفضل بن الحسن الطبرسی» مجمع البيان في تفسير القرآن» بیروت» دار الفكرء 5١5‏ ۱هجری. 

. الفيض الکاشانی» ملامحسن» تفسير الصافي» طهران» المطبعه الاسلامیه ۱۳۸۲هجری. 
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١5ل‏ ب الاصفی فى تفسیر القرآن» تحقیق محمدحسین درایتی و محمدرضا نعمتی» قم: دفتر تبلیغات اسلامی» ۱۸ اق. 
۲ القاضى البیضاوی» تفسیر البیضاوی» بیروت. الکتاب العریی. 
۳ قرشی» سیدعلی اكبرء تفسیر احسن الحدیث تهران: بنیاد بعثت» ۱۳۷۷ش. 
؛::ع.د لل فسیر احسن الحدیث. تهران» بنیاد بعثت» ۲۷۷ اش. 
.٥‏ قمى مشهدی» محمدبن محمدرضاء تفسیر کنزالدقائق و يحر الغرانب. تحقیق حسین درگاهی تهران» ارشاد اسلامی» ۳۰۸ ۱ش. 
۰.5 فسیر منزالدقائق و بحر الغرائب» تحقیق حسین درگاهی تهران» ارشاد اسلامی» ۳۰۸ اش. 
۷ .کاشانی» ملافتح الله» منهج الصادقین فى الزام المخالفین» تهران: اعلمی» ۳۳۲ ۱ش. 
۸ کرمی حوبری» محمد. التفسیر الکتاب الله المنیر» قم: چاپخانه علمیه 4۰۲ اق. 
٩‏ . کلینی» محمدبن یعقوب؛ الکافی؛ تحقیق محمدجعفر شمس الدین» بیروت: دارالتعارف» ۶۱٩‏ ١ق.‏ 
۰ گنابادی» سلطان محمد» تفسیر بیان السعادة فى مقامات العبادةق الطبعة الأولی. 
۱ منقی هندی؛ کنزالعمال؛ بیروت: مؤسسه الرسالق» ۱۳۹۹ق. 
۲ مجلسی» محمدباقر» بحارالائوار» بیروت؛ دارالتراث العربی» ۰۳ اق. 
777 . محمد بن احمد الأنصارى القرطبی. أحكام القرآن» بيروت» دار إحياء التراث العربی. 
5.محمد بن جرير الطبرىء جامع البیان في تفسیر القرآن» بيروت» دار المعرفه. 
۵ محمود الزمخشری» أساس البلاغه بیروت دار إحياء التراث العربی. 405 ۱هجری. 
۲.مصطفوی» حسن» التحقیق فى کلمات القرآن الکریم» تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب» ۳۲۰ ۱ش. 
۷ مغنية» محمدجواد» التفسیر المبین؛ قم: بنیاد بعثت» بى تا. 
مكارم شیرازی» ناصر؛ الأمثل فى تفسير الکتاب المنزل» قم: مدرسة الامام أمير المؤمنين» ۱۲۱ ق. 
4 الملا فتح الله كاشى» تفسیر منهج الصادقین» قمء دارالفکر . 
۰ ملکی میانجی» محمدباقر ؛ بدایع الکلام فى تفسير آیات الاحکام» بیروت: مؤسسة اسلامی» ۱۳۹ ق. 
١‏ نظام النیشابوری تفسیر غرائب القرآن» بیروت. 
۲ حسن بن محمد؛ تفسیر غرائب القرآن» بیروت: دارالمعرفة» ۰۹ ۱ق. (چاپ شده در حاشیه تفسیر طبری). 
۳ هوندی بغدادی» محمد؛ التفسیر المعین للواعظین و المتعظین» قم: ذوی القربی بى تا. 
هوامش الیحث 


. مفردات ألفاظ القرآن» الراغب الأصفهانی» تحقیق: صفوان» عدنان داودی» ص ۰1۹۳-1۹۲ 

". آقرب الموارد» الشرتونی» 4 ۱4۰ه.ق. ج۱۰۵۳/۲ - ۰۱۰۵ ماده قوم. 

صحاح اللغه» إسماعيل جوهری» 55 مصرء ۱۹۸۰ ماده قوام. 

*. آساس البلاغه» للزمخشری» ماده قوم» ص ۳. 

لسان العرب» ابن منظور المصرى» ج ۱ ص ۰۳۲۱۱-۳۹۹ ط التالنة» ماده قوم. 

۰ تاج العروس» الزدیدی» ماده قوم . 

۰ تاج العروس» الزدیدی» ماده قوم. 

۸ . القوم: فى الاصل» مصدر «قام. یوم ثم غلب على الرجال دون النساء بالأمور التى» للنساء أن بها و قال الجوهری» و ميِّهُ قوله تعالی: 

0 لا يَسْخَرْ قَوْمٌ من قوْم» (حجرات/۱۱) انظر الصحاح: ذیل مادّة قوم و مجمع البحرین» للطریحی النجفی؛ ۹١۳٠ھ‏ . ق. ج۱۲/1. 

أ . تفسير التبیان» شيخ الطائفه ١‏ > ت1۰ ه- قء ج189/95» بیروت. دار إحياء التراث ١‏ . کذلک یرجہ إلى ته جمع البيان» 
تفسير التبیان» شيخ سی ق» ج بیروت» دار ! یی يرجع إلى تفسير مجمع البيان 

فضل بن الحسن الطبرسی جح ص ۰۷۰ بیروت دار الفکر ۱۶۱۶ هجری» و تفسیر آبی الفتوح الرازی» ج ۲۲۷۹ و تفسير علی بن 

إبراهيم القمى» جا تفسير الصافى» جا ص ۰۳۹۳ طء الاسلامیه ۱۳۸۶هجری» منهج الصادقین ج۳۸۱/۷ الطیعه الحجربه 15 هجری» 
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البرهان فى تفسیر القرآن ج۰۱ ص۰۲۲ ۱۲۹۵هجری, الطبعه الحجریه» الجواهر فى تفسیرالقرآن» الطتطاوی» ج۲» ص۰۳۹ بیروت دار 
الفکر » تفسير الطبری» ج۳۷/۶ بیروت دار المعرفه» تفسیر الکشاف » ج١/505»‏ افست إيران» تفسیر ابن کثیر» ۰۹۲-۱۰2۹۱ الدر 
المنثور » ج۰۱5۱/۲ بیروت» تفسیر ابن عباس فى حاشیه الدر المنثور» ج۰۱ ص ۰۲۵۲ تفسیر البیضاوی ج۰۱ ص۱۲۱ و تفسیر الفخر 
الرازی » ج۰۱۰ ص ۸۲ و غرائب القرآن لنظام النیشابوری فى حاشیه تفسیر الطبری» ج۳۷/۰4 تفسير الخازن لعلاء الدين البغدادی» ج۰۱ 
ص ۱۳۲ط. مصر. أحكام القرآن للقرطبى جه. ص۱۰۸ ط. بیروت دار إحياء التراث العربی» روح المعانی» الالوسی» جه ص ۲۰ دار . 
''. طبرسی» مجمع البیان» ۶ ۱۶۱ ه .ق. ۷۵/۳ و فضل ال سیدمحمدحسین» ۶۱۹ ۱ه .قج۲۲۹/۷ و ۲۳۹ العلامة الطباطبائی» ج۰۳۵۷/4 
السبزواری - السیدعبدالاعلی ۰۱4۱۹ ۲۰۵-۸۰۱۷ مکارم» ۰۱۶۲۱ ۷-۷۲/۳. شيخ الطائفه» الطوسی. تفسیر التبیان» ت ۰" هجری 
قمری» ج۷۵/۳ بيروت» دار احیاء التراث العربی. 

''. راجع کتاب الشهادات و الحدود و الاقرار من شرح اللمعه و القانون المدنی الجزائى في ايران الاسلامية. 

۳ . يرجع إلى تحریر ١‏ لوسیله للامام الخمینی رضوان الله علیه. کتاب الصلاه فى الجمعه و الجماعه. 

۳ الطلاق/۰۱ و آیات الطلاف فى سوره البقره. ۰۲۳۱ ۰۲۳۲ ۰۲۳۰ ۲۳۷ و سوره الأحزاب/4۹ و سوره التحریم۰۵ و سوره البقره ۰۲۱ 
۲۳۰-۷ و فى جمیع هذه الآيات جعل الطلاق بيد الرجل و ا ختیاره و کذلک القانون المدنی أعطى حق الطلاق للرجلء إلا إذا افترطت 
المرأه فى ضمن العقد أن تکون لها و كاله فى الطلاق. 

*'. الطنطاوی» ج۳۹/۲. تفسیر آبی الفتوح الرازی» ج۰۱ ص ۰۷۱-۷۰ طبعه المظفری. تفسیر الصافی ۲۹۳/۱ المطبعه الاسلامیه 
۶ ه- ق. تفسير القمی» ص۰۱۲ الطبعه الحجربه» و تفسير منهج الصادقین ملا فتح الله کاشانی» الطبعه الحجربه. ۱۳۳۰ه شء» 
ج۰۱ ص۱۸ و تفسير البحرانی» ۰۲۲۳/۱۰ عاملی ۰٣۱۳ھ‏ ش. ج۰۲ ص ۰۳۹۶ 

۳ الطبری» /۳۹-۳۷. الشیخ الطوسی. التبیان ۰۱۸۹/۳ الطبرسی» مجمع البیان؛ ۰۷۵/۳ 

''. تفسیر ابن كثيرء ۱۲۰ ه ق. ج۰۲ ص ۰۲۷۷-۲۷۹ دار الفکر» تفسیر الطبری جه. ص ۰1۰-۰۷ مصر. الدر المنثور» ۱۶۱۷ ه.ق. 
ج۰۲ ص٩4‏ ۰۱ زمخشری» تفسیر کشاف. افست إيران ۱۳۷۷هجری قمری. ج۰۱ ص۲۰۵-۲۰. 

". الزمخشری فى الکشاف» ج۰۱ ص۰4۰ ولکن يجب أن یقال: لا قصاص على الرجل إذا توفیت المرأه عند مقاریه زوجها أو التمتعات 
الاخری من دون افراط أو تفریط و عليه الدیه فقطء لان فى قتل غير العمد بإجماع الفريقين تجب الدیه دون القصاصء و کذلک إذا تضررت 
على اثر لطمه و بالاخص إذا كان على اثر النشوزء فتفس الحکم و فى غير هذه الصور قصاص. 

۳ راجع تفسیر البیضاوی و حاشیه الشیخ زاده علیه. ۳۲-۳۱/۱. 

''. حاشیه الشهاب على تفسير البیضاوی» ۰۱۳۳/۳ بیروت. دار الصادر . 

'". الفخر الرازی» تفسیر الفخر الرازی» ۰۳۱۳/۳ 

'". القرطبیء أحكام القران» ۰۱۰۸/۵ 

". الالوسی» روح المعانی» ج5» ص ۰۲۳ بیروت. دار التراث العربی. 

۳۳ قال ان الله اصطفاه علیکم و زاده بسطه فى العلم والجسم» البقره»۷؛ ۰۲ لا يكلف الله نفساً الا و سعهاء يرجع إلى تفسیر لطائف الاشارات» 
القشیری» ۰۲۰/۲ بیروت. دارالکتاب العربی» تفسیر إرشاد العقل السلیم إلى مزایا الکتاب الکریم المعروف به تفسیر أبى السعود 1۹۱/۱- 
۲ مطبعه الرباض. 

“. تفسیر الجلالین» ص ۰۱۱۰ دار الکتاب العربی. 

۳ سيد قطب. فى ضلال القرآن» ۲-۰۷/۵ دار إحياء التراث العربی. 

'". السيد الطباطبائی» المیزان فى تفسير القرآن» ج٤»‏ ص ۰۳۷۲-۳۹۵ 

"۳ الدر المنثور» السیوطی ج۱5۲/۲. 

۳ السيد الطباطباتی» المیزان فى تفسير القرآن» ج٤»‏ ص ۰۳۹۱-۳۵۰ 

'". الدر المنثورء السیوطیء ج۱5۳/۲. السید الطباطبائىء المیزان فى تفسير القرآن» ج٤»‏ ص ۳۵۰. 

'". نظام نیشابوری» ۳۲-۳۳/۵) من إجل ذلك کتبنا على بنی إسرائيل أنه من قتل نفساً بغير نفس... فكأنما قتل الناس جميعاً و من أحياها. 
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